F. Bernete:
La resistencia de la diosa.
La Virgen de Guadalupe como formacion de compromiso

Abstract

Tras la conquista de México se produce un extraordinario fenomeno de sincretismo religioso:
la creacion de la Virgen de Guadalupe a partir de la diosa Tonantzin. Con su conversion en
Virgen se consigue la integracion de esta poblacion al catolicismo y, con ello, la
uniformizacion de la fe religiosa.

“Tonantzin/Guadalupe fue la respuesta de la imaginacion a la situacion de orfandad en que
dejé a los indios la conquista” (Octavio Paz). Se trata claramente de una formacion de
compromiso para todos: indios, mestizos y criollos. La nueva figura mitica es nominalmente
catolica, pero en ella pervive la resistencia de la diosa originaria.

La devocion a la Virgen de Guadalupe es comun a una gran mayoria de mexicanos, que aun
hoy la consideran directamente su madre (méas que una mediadora entre Dios y los hombres)
y, al tiempo, el punto de unién simbdlica de la poblacién mexicana, con independencia de su
origen. Como sucede con el culto a cualquier otra virgen, el de la Virgen de Guadalupe es de
naturaleza identitaria (ademas de emocional) por su vinculo con un espacio. Pero en este caso,
a diferencia de otras mas locales, el espacio es todo el territorio de México.

1. Presentacién

Me atrevo a meterme en asuntos histérico-religiosos, sin ser especialista ni en una cosa ni en
la otra porgue estoy interesado en conocer la forma en la que se genera una identidad nacional
que, en este caso mas que en otros, tiene un componente religioso tan importante.

Esta ponencia es una ocasion para hablar de México, ese pais donde Ramén Maria del Valle
Inclan decia que estaba la esencia mas pura de Espafia; y es también un homenaje a Jacques
Lafaye, autor del libro Quetzalcoatl y Guadalupe, que lleva por subtitulo La formacion de la
conciencia nacional en México.
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Pretendo contar que la Virgen de Guadalupe cumple una funcién no sélo de proteccion de
desamparados, sino también de acompafiamiento de quienes se sienten oprimidos y quieren
luchar contra los opresores. En México se genera un consenso social en torno a esta imagen
religiosa, que favorece a una gran mayoria: les sirve tanto a los indios como a los criollos y
mestizos; a todos los interesados en independizarse de los espafioles peninsulares.

Una de las cosas que aprendi de la historia de México es que los mexicanos se habian
enfrentado muchas veces unos con otros, por desacuerdos en las formas de gobernarse. Si hay
algo que les une, no es una Constitucion (de Estado laico), sino una figura religiosa, por mas
que desde la revolucién mexicana hasta 2000 se pretendiera gobernar de espaldas a Dios y a
la religion, en general. Por lo cual el General Porfirio Diaz pronuncié aquellas palabras tan
celebres: “Pobre México, tan lejos de Dios y tan cerca de Estados Unidos”. Hasta el afio
2000, un politico gobernante no podia confesarse creyente o religioso, pero si guadalupano,
porque no ser guadalupano supondria estar alejado de la poblacion a la que dice representar.
(En Espafia, como saben, los politicos ateos desfilan en Semana Santa tras los pasos de Cristo
y la correspondiente Virgen local).

1 En el afio 2000 el PRI perdié la presidencia después de 71 afios en el poder, cuando Vicente Fox
vencio en las elecciones presidenciales.


http://es.wikipedia.org/wiki/Vicente_Fox

Esta advocacién mariana? tiene sus cualidades y se adapta al entorno poblacional, como todas
las virgenes (“la elegida tiene otras particularidades ademés de la hermosura: es modesta,
muda, palida, recatada, etc.” %), pero sobre todo, la Virgen de Guadalupe obra el milagro de
unir a los mexicanos de diferentes Estados, etnias, clases sociales, etc.

o)

Ese milagro de unidad se consigue durante los tres siglos anteriores a la Independencia y solo
en cierto modo, responde al reto de “integrar a los indigenas al esquema universal de
salvacion planteado por el catolicismo. La lucha contra la idolatria fue crucial en la segunda
mitad del siglo XVI y la necesidad de uniformar la fe fue el objetivo que inaugurd las
primeras décadas de la siguiente centuria” en palabras de Alicia Mayer, investigadora de la
UNAM. Solo en cierto modo, porque ese milagro de unidad de los mexicanos no es
exactamente un logro de los misioneros y conquistadores de México. Los misioneros se
esforzaron en sustituir el culto indigena a Tonan “nuestra madre”, por el culto cristiano a la

2 apariciones terrenales, que en muchos casos han dado lugar a la construccion de santuarios dedicados
a la Virgen, como el del Pilar (en Zaragoza, Espafia), el de Covadonga (en Covadonga, Asturias),el de
Lourdes (en Lourdes, Francia), el de Fatima (en Fatima, Portugal), el de Guadalupe (en Ciudad de
México, México)

® Jaime Gordo. LO FEMENINO Y LO SINIESTRO. Trama y Fondo, n° Octubre de 2005.
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Virgen como madre de Cristo. Pero no se consigue exactamente esto, sino otra cosa que
podemos llamar una “formacion de compromiso” en el plano religioso y que resultaria muy
atil en el plano politico.

Los ensayistas coinciden en que los indigenas depositaron en la Guadalupe a su deidad
Tonantzin (que en néhuatl significa “nuestra madre”), o Coatlicue (“falda de serpiente™)
generando con ello un sistema religioso sincrético que adopta las formas del catolicismo, y a
la vez permitid la continuidad del antiguo sistema religioso (Nebel, 2000: 29). No era lo que
buscaba la Iglesia Catdlica, pero a la larga, esta figura mitica ha servido para promover una
mariologia compasiva hacia los pobres, y también para acompafiar movimientos sociales que
buscan liberar al pueblo de las condiciones de pobreza e injusticia.

Jacques Lafaye

Quetzalcoatl
and
Guadalupe

El sincretismo no es una politica ni una voluntad de los conquistadores, ni de las autoridades
espafolas. Al contrario, lo que se persigue es la sumision de los indios y su evangelizacion; se
extermina a la casta sacerdotal prehispanica y los primeros franciscanos rechazan cualquier
compromiso con las creencias de los indigenas. El sincretismo es obra de los indios que,
convertidos al cristianismo, convierten a su vez en dioses a los angeles y los santos del
cristianismo. (Convierten en diosa a la Virgen, con cuyo mito se pretende, entre otras cosas,
sustituir a Tonantzin).



Imagen de la Virgen de Guadalupe en la tilma

En este contexto hay que entender estas palabras de Octavio Paz: “la creacion mas compleja y
singular de Nueva Espafia no fue individual sino colectiva y no pertenece al orden artistico
sino al religioso: el culto a la Virgen de Guadalupe” (Paz: 1977: 22)

Octavio Paz

Paz ofrece las claves de lo que significo esta figura para cada grupo de la sociedad colonial.
Esto nos ayuda a entender por qué se convierte en el simbolo de union de todo México:

“Madre de dioses y de hombres (no cualquier diosa), de astros y hormigas, del maiz y del
maguey, Tonantzin/Guadalupe fue la respuesta de la imaginacion a la situacion de orfandad
en que dejo a los indios la conquista. Exterminados sus sacerdotes y destruidos sus idolos,
cortados sus lazos con el pasado y con el mundo sobrenatural, los indios se refugiaron en las
faldas de Tonantzin/Guadalupe: faldas de madre-montafia, faldas de madre-agua. La
situacion ambigua de Nueva Espafia produjo una reaccion semejante: los criollos buscaron
en las entrafias de Tonantzin/Guadalupe a su verdadera madre. Una madre natural y
sobrenatural, hecha de tierra americana y teologia europea. Para los criollos la Virgen
morena represento la posibilidad de enraizar en la tierra de Andhuac. ... Para los mestizos la



experiencia de orfandad fue y es mas total y dramatica. La cuestion del origen es para el
mestizo la central, la cuestion de vida y muerte. En la imaginacion de los mestizos,
Tonantzin/Guadalupe tiene una réplica infernal: la Chingada. La madre violada, abierta al
mundo exterior, desgarrada por la conquista; la Madre Virgen, cerrada, invulnerable y que
encierra en sus entrafias a un hijo. Entre la Chingada y Tonantzin/Guadalupe oscila la vida
secreta del mestizo”. (Cierro aqui la cita de O. Paz y aprovecho para recomendarles a quienes
no lo conozcan El laberinto de la soledad)

Lo cierto es que la devocion a la Virgen de Guadalupe es comun a una gran mayoria de
mexicanos, que aun hoy la consideran directamente su madre (mas que una mediadora entre
Dios y los hombres) y, al tiempo, el punto de unién simbdlica de la poblacion mexicana, con
independencia de su origen y de dénde habiten.

“Portrait of the Artist as the Virgin of Guadalupe” by Yolanda Lopez

2. Cémo se consigue que sea el simbolo de union de todo México

El citado libro de Lafaye trata de dos binomios, pero no constituidos por personajes opuestos,
sino continuadores: el binomio Quetzalcdatl-Santo Tomas y el binomio Tonantzin—
Guadalupe. En el libro se cuenta de qué manera la Virgen de Guadalupe da continuidad a la
diosa Tonantzin, diosa de la fecundidad, de la vida y de la muerte.

La colonia Nueva Espafia se describe aqui y en muchos otros textos como una sociedad de
segregacion: espafioles, criollos, indios, mestizos, mulatos. Cada uno de estos grupos étnicos
es portador de creencias religiosas ligadas a su historia. Después tienen que convivir.

Hay una lucha contra las idolatrias de los indios y contra un posible rebrote de estas idolatrias,
parecida al combate librado contra la herejia por los inquisidores de la peninsula.

Lafaye cree que para comprender la formacion del sentimiento religioso mexicano es
necesario tener en cuenta una consecuencia directa de como se llevan a cabo la conquista y la
evangelizacion: se trata del vacio creado por la desaparicion del cuerpo sacerdotal mexicano.
(Ese vacio) permitio que las formas degradadas de la religion politeista, combinadas con las
supersticiones populares, se manifestaran mas apareciendo como la herencia espiritual del



pasado... “El eclipse de los sacerdotes aztecas dejo el campo libre a los brujos o
nigromanticos para que expresaran las creencias tradicionales, al abrigo de todo desmentido
autorizado”. (Lafaye, 1977: 59)

Por tanto, a pesar de “una represion tan implacable” (por parte de los conquistadores), resulta
gue creencias antiguas Y ritos tradicionales subsisten y se mezclan con la religion cristiana. La
razén principal es que “el adoctrinamiento habia sido demasiado rapido y el ndmero de
sacerdotes siguio siendo insuficiente para asegurar el control de la ortodoxia de los indios.”
(Lafaye, 1977: 63)

Una dificultad afiadida: los evangelizadores tienen que luchar en un terreno que no esperaban
cuando se les acusa de impotencia para hacer llover. La Virgen de los Remedios tiene que
suplantar a Tlaloc en ese papel especifico, mientras que a la Virgen de Guadalupe se le

atribuira eficacia (complementaria de la precedente) contra las inundaciones” (Lafaye, 1977:
63).

Se van sustituyendo “idolos indigenas por imdgenes cristianas en los lugares de
peregrinacion. En relacion con esas sustituciones materiales se desarrollan creencias
sincréticas y leyendas piadosas” (Lafaye, 1977: 114).



La leyenda dice que en uno de esos lugares de peregrinacion (el cerro del Tepeyac, cerca de la
Ciudad de México) se aparece la Virgen a un indio humilde (no a un blanco, ni a un mestizo,
ni a un mulato). De este modo, la imagen retine en si unas creencias procedentes de la
tradicion judeo-cristiana y otras, del politeismo mexicano. La convergencia asegura en Nueva
Espafia (el México colonial) “un esplendor que eclipsaria pronto a todas las demas imagenes
“milagrosas” (Lafaye, 1977: 146).

No so6lo eclipsaria a todas las deméas imagenes “milagrosas”. La devocion por Guadalupe
también eclips6 la devocién por Jesucristo. Adquirié tanto protagonismo que Lafaye se
pregunta donde estaban los temidos inquisidores y qué hacian. Estaban ya del lado de la
mayoria, compartiendo el entusiasmo patridtico de osados predicadores por la Guadalupe. Los
mismos franciscanos que combaten esta devocion al comienzo, se suman a ella en el siglo
XVIII.

Se llegd a identificar a la Virgen Maria (de Guadalupe) con la mujer del Apocalipsis
(profecias del apostol San Juan) se interpretd que se anunciaba “el fin de los tiempos o por lo
menos de la Iglesia de Cristo, a lo cual sustituiria la Iglesia parusiaca’ de Marfa. Del mismo
modo que Dios habia elegido a los hebreos para encarnarse en Jesus su hijo, Maria, la
redentora del final de los tiempos, la que iba a triunfar sobre el Anticristo, habia elegido a los
mexicanos” (Lafaye, 1977: 146).

Es evidente que a la Virgen se le da una significacion patridtica: se interpretd que se habia
producido un “traslado” desde el Cielo al cerro del Tepeyac y eso era un garantia trascendente
de las aspiraciones nacionales mexicanas. “Esta aparicion de la Virgen Maria en el Tepeyac
era una respuesta criolla a la traslacion de la Virgen Maria al Pilar de Zaragoza” (Lafaye,
1977: 148).

¢Qué hay detras de estas interpretaciones? Hay una rebelion de los criollos contra la tutela
espiritual de los gachupines. Para reivindicar su dignidad nacional debian revisar su estatuto
de dependencia espiritual. Los criollos quieren desarrollar su propia historiografia de ese
territorio y les interesa que los indios no carguen con el grave pecado de idolatria opuesta a la
mision evangelizadora de los espafioles. Quieren que el mexicano escape de la mancha
original de ser un “cristiano convertido a lanzazos” y un “barbaro” a los ojos del europeo
“civilizado”.

* advenimiento glorioso al fin de los tiempos



Es decir, los criollos establecen un vinculo entre fe religiosa y fe nacional. La primera sirve
como garantia metafisica, mientras la fe nacional es el soplo que anima la fe religiosa. La
devocion a la Virgen sirve para mexicanizar la religion de la nacion dominante.

Asi sucede hasta la Independencia: los criollos —hijos de espafioles nacidos en México, que
durante el Virreinato no podian acceder a puestos de poder- abanderaron la guerra de
independencia con la imagen de la Guadalupe (Brading, 2002: 27).

Después de ser simbolo y estandarte de la Independencia —como sentenciaba Octavio Paz>-
“llega hasta nuestros dias, no como especulaciones de tedlogos y de idedlogos, sino como
imagenes colectivas. El pueblo mexicano, después de mas de dos siglos de experimentos y
fracasos, no cree ya sino en la Virgen de Guadalupe y en la Loteria Nacional”. (Paz, 1977: 13)

Probablemente sea el caso méas notable de éxito de una advocacién mariana. Porque se
convierte en simbolo con el que se identifican decenas de millones de personas. No se trata de
una diosa local que se convierte en virgen local, ni nada parecido. Es un fendmeno socio-
religioso descomunal: reina en todo el territorio mexicano, hasta hoy en el México pos-
revolucionario, donde Dios y la Iglesia Catélica fueron nominalmente apartados del poder.

* En el prefacio a Lafaye
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3. La Virgen ha integrado y mestizado culturas, pero bajo su manto ha resistido la diosa
Tonatzin en la imagineria indigena y popular mexicana.

Es el caso méas importante, pero no el Unico. Vean como resiste la diosa Ochun, de la Santeria
cubana, convertida en la Virgen de La Caridad del Cobre.

Ochun, diosa del amor, se convierte en la Virgen de La Caridad del Cobre

Uno de los mas clasicos ejemplos del sincretismo religioso cubano esta justamente en la
Virgen de la Caridad del Cobre. Adorada a lo largo y ancho del archipiélago, para unos es la
Santa Maria Madre de Dios, para otros es la orisha Ochun, diosa del amor y para la gran
mayoria es simplemente la Virgen de la Caridad o Cachita, la patrona de Cuba.



Para que vean como la Virgen de Guadalupe no dejé de ser Tonantzin, les invito a leer este
curioso pérrafo de Fray Bernardino de Sahagun®, que trata de lo mismo que estoy llamando
aqui “la resistencia de la diosa™:

s..uno de estos estd en México, donde estd un montecillo que llaman Tepeacac y que los
espafoles Ilaman Tepequilla, y ahora se llama Nuestra Sefiora de Guadalupe. En este lugar
tenian un templo dedicado a la madre de los dioses, que ellos llaman Tonantzin, que quiere
decir nuestra madre. Alli hacian muchos sacrificios en honra de esta diosa, y venian a ella de
muy lejanas tierras, de mas de veinte leguas de todas las comarcas de México, y traian
muchas ofrendas: venian hombres y mujeres y mozos y mozas a estas fiestas. Era grande el
concurso de gente en estos dias y todos decian 'vamos a la fiesta de Tonantzin'; y ahora que
esta ahi edificada la iglesia de Nuestra Sefiora de Guadalupe, también la llaman Tonantzin,
tomando ocasion de los predicadores que también la Ilaman Tonantzin. ...y vienen ahora a
visitar a esta Tonantzin de muy lejos, tan lejos como de antes, la cual devocion también es
sospechosa, porque en todas partes hay muchas iglesias de Nuestra Sefiora, y no van a ellas, y
vienen de lejanas tierras a esta Tonantzin como antiguamente.”

® Fray Bernardino de Sahagun: Historia general de las cosas de la Nueva Espafia, 1540-1585



La Villa-Basilica de Guadalupe

Un acontecimiento historico que contribuye al reforzamiento de esta figura mitica es la
expulsion de los jesuitas de Nueva Espafia, en 1767. Esa y otras medidas tomadas por Carlos
Il que alcanzaron a las 6rdenes religiosas, conmovieron a la sociedad mexica en sus
fundamentos. Otra vez, igual que cuando los conquistadores suprimieron la casta sacerdotal,
las capas bajas de la poblacién se replegaron en la vida parroquial y en las devociones
esenciales. “La Virgen de Guadalupe, sobre la cual se volcaban las esperanzas de salvacion
mas profundamente mexicanas, se convirtié ain mas en la diosa-madre de los mexicanos”
(Lafaye, 1977: 182).

En fin, a lo largo del siglo XVIII, “la Basilica de Guadalupe, lugar de peregrinacion de los
mexicanos —ilustres u oscuros- por lo menos desde el afio 1620, se habia convertido en el
templo de la religion nacional” (Lafaye, 1977: 194). En ese templo, la devocion a Tonantzin
se prolongd durante siglos al abrigo de un santuario de la Virgen Maria.

4. Simbolo de la identidad nacional.

El culto a la virgen (toda virgen) en general es de naturaleza emocional, identitaria,
proyectiva: se tiene devocién a una Virgen como icono milagroso y como sefia de identidad
comunitaria. Como sefiala, entre otros Rodriguez Becerra (2012), este nexo entre un icono
religioso y una comunidad local supone uno de los méas poderosos acicates para la persistencia
y continuidad de una devocién.

Pero no s6lo es un acicate para la continuidad de una devocién, lo es para la continuidad de
una comunidad. Recuérdese, a este propdsito, la tesis central de Durkheim en Las formas
elementales de la vida religiosa: el objeto secreto de la devocion de cualquier religion es la
propia comunidad transfigurada en la figura de Dios, del totem (en este caso, de la diosa-
virgen de Guadalupe).

En el mismo sentido entiendo lo que afirmaba Enrique Gavilan (2005) en articulo publicado
en Trama y Fondo: “la exaltacion de la imagen no es otra cosa que la glorificacion de la
propia cofradia en el simbolo que la representa”.

He aqui una figura religiosa femenina, que no pierde protagonismo. La mitologia patriarcal en
México no consigue destronar a la diosa, madre de dioses, Tonantzin. Nadie sostiene a Dios
Padre (ni al hijo ni al Espiritu Santo). O, en su lugar, el respeto a la Ley o a la Constitucion
laica de manera creible. Los mexicanos no esperan compasion de los Gobernantes. Vuelven
su mirada a la diosa-virgen o no se separan de ella, porque de ella esperan algo; de la Ley y el
Estado, nada. Quizas las fallas de las instituciones favorecen la permanencia de la diosa
maternal.



